Artykuty PRZESTRZEN Social

Ostoja tradycjonalizmu w procesie modernizacji

Zbigniew Rykiel
Stowarzyszenie Naukowe Przestrzen Spoteczna i Srodowisko,
al. Rejtana 16¢, 35-959 Rzeszow

gniew@poczta.onet.eu

Podziekowania
Niniejszy artykul dedykuje Stanistawowi Klopotowi jako niedoscignionemu wzorowi wy-
chowawcy catego legionu mlodych pracownikéw naukowo-dydaktycznych. Dziekuje Malgorzacie
Dziekanowskiej za sklonienie mnie do podjecia wyzwania napisania pierwszego w moim zyciu nau-

kowym tekstu z socjologii wsi.

Abstract

The mainstay of traditionalism in the modernisation process

The subject of this article is the village understood both as a settlement and an extra-urban ar-
ea, but primarily as a rural collectivity and, especially, the village community. The village understood
in this way has traditionally been considered a mainstay of traditionalism. The latter is basically de-
rived from pre-modern societies dominated by the culture of the past. The village was traditionally
considered as an agricultural space and a mainstay of Polish traditions, related to the peasant ethos of
pre-literate local communities. This resulted from the practices and ideologies that make up rural tra-
ditionalism, assuming the transmission of social norms through “socialization through life”. Early
modernisation of the village was associated with the opening of horizontal and vertical mobility
channels and limiting consciousness isolation. Due to the development of education and the progress
of the literacy process, the process of peasants' entering the nation began by transforming the peasant
into a citizen rather than a parishioner. The late modernisation of the village was the result of its ur-
banisation and industrialisation, and was associated with the replacement of rural rationality with ur-
ban rationality, while the mechanisation of agriculture resulted in the transformation of the peasant
estate into the farmer's social and professional position. In the second half of the twentieth century, the
village was reached by exogenous mass culture. The process of the late modernisation of the village is
based on its depreciation. One result of globalisation is the de-traditionalisation of the village, within
which the mediated tradition appears. The spread of the internet was the turning point. Cultural ho-
mogenisation is progressing, local specificity is disappearing by adapting it to the national culture in
its modernisation version, identified with the urban one. In this context, nostalgia appears for the old

good times when life was simpler. At present, one can notice only relics of peasant traditionalism in
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the Polish post-war national culture, in which many features of the peasant ethos function as a “peas-

ant filter”.

Slowa kluczowe: wies, tradycja, tradycjonalizm, etos, modernizacja, mediatyzacja, relikt, chlopski
filtr.
Key words: village, tradition, traditionalism, ethos, modernisation, mediated tradition, relict, peasant

filter.

1. Wies

Przedmiotem niniejszego artykulu jest wie$ jako ostoja tradycjonalizmu i jej
przemiany w procesie modernizacji. Wyraz wies ma w jezyku polskim cztery znacze-
nia: dwa pierwsze - podstawowe - odnosza sie do aspektu fizjograficznego, dwa na-
stepne za$ do spolecznego. W pierwszym znaczeniu wie$ to miejscowos¢ wiejska;
w tym znaczeniu termin ten ma zaréwno liczbe pojedyncza (we wsi), jak i mnoga
(we wsiach, po wsiach). W drugim znaczeniu wie$ oznacza obszar wiejski - poza
miastem; w tym znaczeniu termin ten ma tylko liczbe pojedyncza (na wsi), nie ma
zas$ liczby mnogiej (,na wsiach” jest wiec forma bezsensowna). W trzecim znaczeniu,
nawiazujacym do pierwszego, wie$ to spotecznos¢ wioskowa, zwlaszcza chiopska.
W czwartym za$ znaczeniu, nawigzujacym do drugiego, wies to zbiorowos¢ wiejska,
tj. zar6wno mieszkaricy wsi w znaczeniu drugim, jak i ludzie pochodzenia wiejskie-

go, a zwlaszcza chlopskiego.

2. Tradycja i tradycjonalizm

Tradycja to przekazywane z pokolenia na pokolenie tresci kultury uznane
przez zbiorowos¢ za spotecznie donioste, otoczone wiec uznaniem, szacunkiem,
anawet pietyzmem (Rykiel 2011). Tradycja jest informacja, ale tez ekonomicznie
efektywnym systemem przekazu wiedzy (Sowell 1980, Hayek 1998) z przesztosci do
teraZniejszoéci. Tradycje uznaje sie za dawng, odwieczng, niezmienng, istotna
i oczywistg, co czesto utozsamia sie z jej naturalnoscig. Tradycja jest jednak zawsze
korelatem grupy spotecznej (Szczeciniska-Musielak 2009). Waloryzacje tradycji moz-
na zatem rozpatrywac w kategoriach jej dynamiki (Styk 2009). Tradycje mozna wiec

identyfikowac jako wartos¢, pietno albo towar. W tym pierwszym przypadku mozna
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wnioskowaé o konserwatyzmie tradycji, w drugim - o jej modernizacji, w trzecim
za$ o jej komercjalizacji (Rykiel 2011).

Kazda posta¢ zerwania watkéw tradycji powoduje ostabienie lub zanik swoj-
skosci (Pawtowska 1996), te za§ mozna wigza¢ z pojeciem tradycjonalizmu (Rykiel
1999). Podstawowym sposobem uzyskiwania swojskoéci jest wiec kontynuacja tra-
dycji (Pawlowska 1996).

Przy podziale spoteczeristw na przednowoczesne, nowoczesne i ponowocze-
sne pierwsze z nich nazywa sie zazwyczaj tradycyjnymi (Rykiel 2011). Cecha trady-
cyjnych spoleczenstw przednowoczesnych jest dominacja pierwotnych grup spo-
tecznych, tj. wspolnot (Gemeinschaften), podczas gdy istota spoleczenstw nowocze-
snych jest pojawianie sie zrzeszen (Gesellschaften) jako grup zadaniowych, bedacych
rezultatem spolecznego podzialu pracy, funkcjonalizacji i dazenia do efektywnosci,
a wiec instrumentalizacji kosztem autotelicznosci (tamze). W spoteczeristwach p6z-
niej (plynnej) nowoczesnosci, zwanych ponowoczesnymi, wtérne grupy spoleczne
(zrzeszenia) zaczynaja dominowaé wskutek znacznego wzrostu roli racjonalnosci
i instrumentalizacji organizacji kosztem ich spontanicznosci i bezinteresownosci, za-
nikaja za$é wspoélnoty, ich role przejmuja bowiem wyspecjalizowane zrzeszenia
i organizacje ustugowe (Rykiel 2011).

W tradycyjnych spoleczenistwach przednowoczesnych dominuje kultura prze-
szlosci. Jest to kultura przestrzeni, w ktérej czas jest symptomem dlugiego trwania,
a moze nawet braku perspektyw. Czas nie ma znaczenia, gdyz z biegiem czasu nic
istotnego si¢ w $wiecie spolecznym nie zmienia. Czlonkowie tych spoteczenstw, ra-
czej jednak spotecznodci i grup spotecznych, zajmuja pozycje spoteczne i petnig role
spoteczne niewolnikéw przywigzanych do ziemi, w tym chltopéw panszczyznianych,
dla ktérych lokalnos¢ jest ich calym $wiatem spotecznym, $wiat zewnetrzny jest zas
zrédlem niebezpiecznych nowinek, ktére naruszaja porzadek spoteczny, stanowiac
dlan zagrozenie (Rykiel 2011).

Tradycja rodzinna obejmuje - zazwyczaj uswiadamiane, czesto jednak pozare-
fleksyjne - zwyczaje, wierzenia i wartosci przekazywane z pokolenia na pokolenie.

Zapewniaja one poczucie wspolnoty, cigglosci, przynaleznosci i stabilnosci, ale stuza

socialspacejournal.eu



Ostoja tradycjonalizmu w procesie modernizacji

takze podtrzymywaniu wiezi, w tym emocjonalnych, i tworzeniu dobrych relacji,
ktére wzmacniajg rodziny (Wozniak 2017).

Ogolnie mozna stwierdzi¢, ze w kulturze przeszlosci wartoscia naczelng jest
tradycja, podczas gdy w kulturze przysztosci modernizacja, a w kulturze teraZniej-
szosci sukces (Rykiel 2011). Spoteczeristwa, w ktérych dominuje kultura przesziosci,
nazywa sie tradycjonalistycznymi, a ich mentalnos¢ i ideologie - tradycjonalizmem.

Tradycjonalizm polega wiec za sakralizacji tradycji (Mielicka-Pawlowska 2015).

3. Tradycjonalizm wiejski

Wie$ rozpatrywano tradycyjnie jako przestrzen rolnicza i ,ostoje polskich tra-
dycji” (Szpyt 2012: 179), a zwlaszcza tradycjonalizmu. Kultura tradycjonalistyczna
jest tam zwigzana z etosem chlopskim. Interesujacq charakterystyke tradycyjnych
chlopskich spotecznosci wiejskich przedstawiano w literaturze przedmiotu (Styk
2011, 2015; Szpyt 2012; Podedworna 2015), ktérg w zwiazku z tym wystarczy zrein-
terpretowac i osadzi¢ w analizowanym tu kontekscie.

W czasach przednowoczesnych §wiat spoteczny chtopéw miatl zasieg lokalny,
taka byla tez skala ich przedpismiennej historii méwionej. 1zolacja od Swiata ze-
wnetrznego - horyzontalna i wertykalna - powodowata miedzygeneracyjny przekaz
kultury przez komunikacje bezposrednia, gtéwnie w rodzinie, oraz kumulacje ob-
serwacji i doSwiadczen gromadzonych w ciagu pokoleri i wiekéw. Dynamika rozwo-
ju kultury zalezala za$ gléwnie od tradycji niezorganizowanej, przede wszystkim
bezposredniej, gléwnie ustnej (Styk 2011). Skutkiem ograniczenia zasobéw wiedzy
o spoleczenistwie do Zrddel ustnych byta jednowymiarowa $wiadomos¢ spoteczna,
pozbawiona perspektywy czasowej. Wszystko co , przesztoé¢ utrwalila we wspéicze-
snosci, bylo spotecznie legitymizowane jako istniejace i funkcjonujace od niepamiet-
nych czaséw” (Styk 2015: 115-116). Tradycja byla wiec waloryzowana zdecydowanie
pozytywnie - jako podstawowy sktadnik §wiata wartosci (Styk 2011).

Przekaz norm spotecznych odbywal sie przez ,socjalizacje poprzez zycie”
(Podedworna 2015), ktéra umozliwial proces pracy. Najwazniejszg instytucja socjali-

zacyjna byla rodzina i spolecznos¢ lokalna. Cenionym zachowaniem bylo postuszen-
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stwo wobec starszych i autorytetow lokalnych oraz pracowito$¢ - niezbedna do po-
mnazania débr materialnych jako jedynych cenionych przez chlopéw (tamze).

Tradycyjne zespoty kulturowe charakteryzowaly sie autorytetem tradycji wy-
nikajacym z akceptacji spolecznej. TreSci uznawane w danej grupie spotecznej od
wiekéw nie wymagaly uzasadnienia (Styk 2011). Quasi-uzasadnieniem byt autorytet
wieku, tj. stwierdzenie, ze tak mowili i robili starzy ludzie i tak bylo ,zawsze”. Tra-
dycjonalizm byl zwigzany z uznawanymi w danej grupie autorytetami: starcami,
gromada wiejska, Kosciolem, duchowienistwem, dworem i ludZzmi ,bywalymi
w $wiecie”. Nastepowalo zjawisko adaptacji elementéw kulturowych do kultury ro-
dzimej, skutkiem ubocznym ,twdérczosci typu adaptacyjnego byta [za$] bezposred-
nios¢, dostownosé, naiwnosc i prymitywizm wielu elementéw kulturowych” (tamze:
228).

Poczucie wspdélnoty losu i podobiefistwo warunkéw zycia wytwarzaly podo-
biefistwo obowiazujacych norm moralnych i ocen. Sprzyjato to stereotypizacji wyob-
razen o ludziach - swoich i obcych (Podedworna 2015). Lad spoleczny w $wiatopo-
gladzie chiopskim obejmowal bipolarno$¢ swojskosci i obcosci. Swojski swiat we-
wnetrzny (orbis interior) byt znany przez bezposrednie doswiadczenie i partycypacje;
byl - jak zakladano - zyczliwy dla swoich, przede wszystkim za$ przewidywalny.
Jego swiadomosciowym, Swiatopogladowym i aksjologicznym przeciwienistwem byt
Swiat zewnetrzny (orbis exterior) - nieprzewidywalny, niezyczliwy i pelen zagrozen
(Styk 2011). Wobec swoich obowiazywala solidarnos¢, wobec obcych natomiast nie-
ufnoé¢ i dystans. Stosunki w kregu swoich byly regulowane rygorystycznie prze-
strzeganym systemem norm, wobec obcych natomiast obowigzywaly inne normy;
obcych mozna bylto przechytrzyé, wykazujac sie sprytem, niezalecanym w stosun-
kach ze swoimi (Podedworna 2015).

Elementem chlopskiego swiata spotecznego byl odrebny system wartosci (Po-
dedworna 2015), okresdlany jako pozornie spojny (Styk 1993), gdyz niepozbawiony
sprzecznosci. System ten byl calosciowy i uporzadkowany hierarchicznie. Byt syste-
mem naturalistyczno-religijnym (Kocik 2000), ktéry wyrézniata antropomorfizacja
przyrody, personifikacja przedmiotéw i zjawisk oraz reifikacja zjawisk niematerial-

nych i konstrukeji myslowych (Styk 1993). Granice $wiata przyrody i czlowieka byly
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niewyrazne, oba bowiem Swiaty przenikaly sie. Kultura chlopska nie uznawata
zwigzkdw  przyczynowo-skutkowych, co wyjasnia fatalizm wystepujacy
w mentalnosci chlopskiej (Podedworna 2015).

System ten ksztattowatl stosunek chtopéw do przyrody i wlasnej grupy spo-
tecznej. Praca chlopa byla manifestacja solidarnosci z przyroda - solidarnosci nie
zawsze odwzajemnianej. Prace traktowano jako wartoé¢ autoteliczng, jednoczeénie
jednak instrumentalng. Spozywanie daréw przyrody miato posta¢ mistyczna i reli-
gijna (Styk 1993). Oszczednos$é¢ przejawiala sie zaréwno w gospodarnosci, jak
i w skapstwie (Podedworna 2015).

Mieszkancy tradycyjnej wsi cechowali sie¢ wspélnym, agrocentrycznym sys-
temem wartosci. Jej podstawa byty: (1) ziemia jako podstawowy element gospodar-
stwa rolnego, (2) rodzina, (3) lokalnos¢ jako skala przestrzenna zycia jednostkowego
i grupowego i (4) religia jako podstawa $wiatopogladu. Spotecznoé¢ lokalna byta
struktura dlugiego trwania, ktéra charakteryzowala sie wzgledna izolacja horyzon-
talng, wertykalng i §wiadomosciowa od $wiata zewnetrznego, homogenicznoscia
stanowo-zawodowq i kulturowa czlonkéw tej spolecznosci oraz skutecznym syste-
mem kontroli spotecznej, co decydowalo o silnej integracji spotecznej gromady wiej-
skiej. Jak we wszystkich kulturach agrarnych, zycie mieszkaricow wsi toczylo sie
w cyklu pokolen, pér roku i kalendarza koscielnego (Styk 2015), ktéry w chrzescijan-
stwie sam mial przeciez geneze agrarna. Spolecznosci wiejskie wytworzyly wlasne,
niepowtarzalne wzory kultury, w tym wartosci i normy, wypracowywane przez
kumulacje wiedzy, umiejetnosci i doswiadczenia, przekazywane i wzbogacane z po-
kolenia na pokolenie (tamze).

W tradycyjnym chlopskim systemie wartosci ziemia i wlasne gospodarstwo
rolne byly cenione jako wartosci autoteliczne. Interesom gospodarstwa bylo podpo-
rzadkowane cate zycie jednostek i rodzin, gdyz gospodarstwo stanowito ,, podstawe
utrzymania, miejsce pracy i przestrzen zyciowq” (Styk 2015: 114). Ziemia byta warto-
Scig zasadniczg, fundamentem systemu wartosci i norm oraz czynnikiem stratyfikacji
spolecznej. Byla ,nie tylko podstawq utrzymania rodziny, lecz takze przestrzenia
przyrodnicza oraz spoleczng i kulturowa jako miejsce zamieszkania” (tamze: 115),

a wiec takze Zroédlo prestizu. Ziemie ceniono wiec ,jako najbardziej pozadana kate-
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gorie wlasnosci” (tamze). Wyjatkowa pozycja ziemi w chiopskim systemie wartosci
powodowata nieche¢ zaréwno do wspdlnej wlasnosci ziemi (Podedworna 2015), jak
i do zadluzania sie w bankach (Thomas, Znaniecki, 1976). Tylko bowiem posiadanie
ziemi zapewnialo zachowanie wewnetrznej solidarnosci rodzinnej. To bowiem ro-
dzina byla wlascicielem ziemi, a jednostka zrzadzata nig tylko tymczasowo. Prace na
roli traktowano i oceniano w kategoriach powinnosci moralnych, nie za$ ekonomicz-
nych (Podedworna 2015).

Istota chlopskiego systemu wartosci, zwanego filtrem kulturowym (Wasilew-
ski 1986), bylo polaczenie waloryzacji agrocentrycznej (i lokalnocentrycznej) z religij-
na. Ziemia jest w tym ujeciu Zrédlem zycia i miejscem wiecznego odpoczynku, dzie-
tem Boga i matka zywicielka, nalezy sie jej wiec podwdjna czes¢. Podstawowymi
aspektami warto$ci ziemi jest trwatoéc¢ i rodzinny tytul wlasnosci. Zwigzek chiopa ze
Swiatem przyrody miatl aspekt aksjologiczny i moralny. Gospodarowanie na roli na-
rzucalo wzglednie jednolity rytm zycia i takaz interpretacje Swiata (Styk 2011).

Chlop pojmowat $wiat jako spdjna i hierarchiczng calo$¢ eschatologiczng (Styk
2015). W tradycyjnej kulturze ludowej przewazat religijny typ waloryzacji $wiatopo-
gladowej, Sciéle spleciony z agrocentryzmem i lokalnoscig. Rodzina byla powigzana
ze swym gospodarstwem rolnym przez czynnik pracy (Jagiello-Lysiowa 1969). Wy-
nikajacy z tego system wartoéci i norm charakteryzowal sie znaczna stabilnoscia,
ktorej istotna cecha bylo zjawisko pragmatyzacji wartosci, ktére mogto prowadzi¢ do
instrumentalizacji, a nawet relatywizacji wartosci deklarowanych jako podstawowe
(Styk 2011).

Fundamentem $wiatopogladu chlopskiego byla religia, zawierajaca catoscio-
wa i spdjna wizje $wiata. Religia calosciowo wyjasniala geneze, sens i cel $wiata, na-
dawata ,sens zyciu, pracy, cierpieniu i $mierci” (Styk 2011: 230), motywujac zycie
pracowite i bogobojne. Religia petnita funkcje integracyjna w skali rodzinnej, sa-
siedzkiej, wioskowej, parafialnej i ponadlokalnej. Z funkcji religijnej wynikata funk-
cja legalizacyjna i kontrolna. Ta pierwsza polegala na tym, ze czlonka spolecznosci
lokalnej akceptowano, o ile byl on czlonkiem tej samej (,,naszej”) wspdlnoty wyzna-
niowej. Funkcja kontrolna natomiast polegata na przemoznej roli czynnika religijne-

go w wiejskim i wioskowym systemie kontroli spolecznej. Odniesienia normatywne
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bazowaly na nakazach i zakazach religijnych, a religijno$¢ formalna byta czynnikiem
prestizotworczym, kreujacym autorytety lokalne (Wierzbicki 1979). Te funkcje religii
byly funkcjami kulturowymi, z ktérymi wiazaly sie funkcje spoleczno-towarzyskie.
Czestotliwosc¢ i regularnosé spotkan religijnych stwarzata bowiem dogodne okazje
do kontaktow towarzyskich (Styk 2011).

Ogromne przywiazanie do tradycji, w tym religijnych, wynikalo z bezalterna-
tywnego ustnego przekazu kulturowego, ktéry przywigzanie to sankcjonowat. Reli-
gia byla wiarg ojcow i depozytem kulturowym (Styk 2011: 231) wymagajacym prze-
kazania nastepnemu pokoleniu. W niewielkim natomiast stopniu wymagata ,,indy-
widualnego wysitku intelektualnego idoskonalenia wewnetrznego” (tamze).
Z przywiazania do tradycji wynikaly odrebnosci regionalne i lokalne, o ile byly one
akceptowalne formalnie i nie naruszaly - po chtopsku rozumianej - ortodoksji. Silna
werbalna deklaracja wiary wynikala z jej pojmowania jako dziedzictwa ojcéw, co nie
sklanialo do autorefleksji nad niskim poziomem wiedzy religijnej. Doktrynalna po-
wierzchowno$¢ oraz znikomy wplyw wiary na postepowanie byly rekompensowane
konformizmem grupowym i poboznoscia gromadna (Mariariski 1983-4), jesli nie
stadng. Podlozem spoleczno-kulturowym tego typu religijnosci byta izolacja prze-
strzenna i spoteczna, odrebnos¢ ustnej kultury chlopskiej od kultury pisanej, niski
poziom wiedzy, homogenicznoé¢, dominacja rodzinnej socjalizacji pierwotnej i cechy

osobowosci chlopa (Styk 2011).

4. Wczesna modernizacja wsi
Nowoczesna $wiadomo$é spoteczna chlopéw polskich ksztaltowata sie
w kontekscie dziewietnastowiecznych reform uwtlaszczeniowych, ktére, otwierajac
kanaty ruchliwosci horyzontalnej i wertykalnej, przyspieszyly otwieranie sie wsi na
ponadlokalna rzeczywisto$¢ spoleczno-kulturowa, wprowadzajac wie§ w sfere go-
spodarki towarowo-pienieznej (Styk 2015). Skutkiem tego bylo ograniczenie izolacji
$wiadomosciowej. Dzieki rozwojowi szkolnictwa i postepom procesu alfabetyzacji

rozpoczal sie proces modernizacji (tamze), w tym wchodzenia chtopéw do narodu
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(Chatasiriski 1968), a raczej narodéw! (Rykiel 2006) przez przeksztalcanie sie chtopa-
parafianina w chlopa-obywatela (Styk 2015). Skutkiem upowszechnienia szkolnic-
twa, a wiec i czytelnictwa, byla utrata przez tradycje monopolu kulturowego, ale
jednak nie pozycji dominujacej w tym zakresie (tamze).

Zmiana kulturowa polegala na zmianie tresci kultury, ale przyczyna tej zmia-
ny byta zmiana Zrédet. Kryzys kultury polegat zas na kryzysie dotychczasowych au-
torytetow (Bystroni 1947) i pojawieniu sie nowych: nauczyciela i wiedzy ksigzkowej.
Rézne autorytety utrwalaly treéci niezgodne ze soba (Styk 2011), powodujac anomie.
Szkota wprowadzata w $wiat kultury symbolicznej, celem edukacji byto zas przygo-
towanie do innych niz rolnicze rél zawodowych.

Przemiany modernizacyjne w odniesieniu do wsi polegaly zatem na odcho-
dzeniu od chlopskiego $wiata spolecznego, albo raczej na porzucaniu jego elemen-
tow (Podedworna 2015). Czesto rodzilo to konflikty i opér rodziny, ktéra nie akcep-
towala ,,ucieczki” ze wsi, ani nawet z rolnictwa. Szkola przelamata izolacje wsi (tam-
ze), powodujac otwarcie na $wiat zewnetrzny i - wspomniane juz - wejscie chtopa
do narodu (Chatasiriski 1968). Kontakt z kulturag symboliczng i edukacja zmienily
spos6b myslenia mieszkancéw wsi, uwalniajgc ich od charakterystycznego dla men-
talnosci chlopskiej ahistoryzmu, konserwatyzmu i tradycjonalizmu. Chlopski styl zy-
cia przestat by¢ postrzegany jako odwieczny i nienaruszalny. Zmodyfikowalo to sto-
sunek srodowiska do wlasnych tradycji, ktére najpierw byly Swiete i nienaruszalne,
potem staly sie barierami zmian, az wreszcie zostaly dowartoSciowane i pieczotowi-
cie chronione (Podedworna 2015).

Proces modernizacji , catkowicie zdekomponowat tradycyjny system wartosci
chlopow” (Styk 2015: 119). Przede wszystkim ,stracita na znaczeniu triada wartosci
podstawowych: ziemi, lokalnosci i religii” (tamze) na rzecz rodziny, gospodarstwa
domowego i wartosci konsumpcyjnych. Rolnicy , wyzbyli sie nie tylko gwary jako
jezyka swej codziennodci, lecz takze utracili dawne wlasne kategorie percepcji rze-

czywistosci spoteczno-kulturowej” (tamze). Dezintegracja wiejskich spotecznosci lo-

1 Dobitna ilustracja tego procesu jest przemozna rola szkolnictwa w ksztaltowaniu $wiadomosci naro-
dowej na obszarze jednolitej kultury lokalnej. Obie babki mojego kolegi pochodzacego ze Slaska Cie-
szynskiego pochodzity z dwdch sasiednich wsi i méwily ta sama gwara lokalng. W jednej jednak wsi
byla szkotfa polska, w drugiej za$ czeska, i to one uksztaltowaly tozsamos¢ narodowa tych dziewczy-
nek, a nastepnie kobiet.
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kalnych wraz z indywidualizacja postaw, aspiracji, wzoréw zachowan i hierarchii
wartosci wyeliminowaly , mentalny obraz $wiata spotecznego, pozostawiwszy zale-

dwie jego relikty” (tamze).

5. P6zna modernizacja wsi

Modernizacja jest zmiang spoteczeristwa tradycyjnego w nowoczesne; jest
starciem starego z nowym, wywoluje wiec konflikty, rodzi opér spoleczny i prowa-
dzi do anomii (Kaleta 2012), a nawet traumy. Talcott Parsons (1971) zidentyfikowat
cztery wymiary modernizacji: (1) dyferencjacje struktur (réznicowanie i wzrastajgca
specjalizacje), (2) wzrost adaptacyjny (poszerzanie zakresu dostepnosci srodkow), (3)
inkluzje (wchlanianie i modyfikacje struktur stabszych i stabiej przystosowanych)
i(4) generalizacje wartosci (sankcjonowanie iupowszechnianie nowych wzoréw
dziatania).

Modernizacja obszaréw wiejskich oznaczata ich urbanizacje i - jakkolwiek pa-
radoksalnie by to brzmialo - industrializacje (Kaleta 2012). Urbanizacja jest przeje-
ciem miejskiego stylu zycia (Wirth 1938), a wiec zastapienie racjonalnosci wiejskiej
racjonalnoscia miejska. Industrializacja dotyczy rolnictwa, oznaczajac przechodzenie
od gospodarki naturalnej do rynkowej i wprowadzenie racjonalnosci przemystowej,
dzieki czemu rolnictwo mozna unowoczesni¢. Mechanizacja rolnictwa powoduje re-
habilitacje zawodu rolnika (Gorlach 2004), a raczej przeksztalcenie stanu chlopskiego
W pozycje spoleczno-zawodowa rolnika. W drugiej potowie XX wieku wie$ znalazta
sie ,w przemoznym zasiegu egzogenicznej kultury masowej, ktéra zdominowata za-
rowno jej ustny, jak i instytucjonalny uktad kultury” (Styk 2015: 119).

Toczacy sie od czasu transformacji ustrojowej proces modernizacji wsi w Pol-
sce polega na dezagraryzacji wsi, tj. marginalizacji rolnictwa jako gléwnego zajecia
i gtléwnego Zrodta dochodéw mieszkarnicéw wsi. W 2009 r. z rolnictwa utrzymywato
sie¢ 18% mieszkaricow wsi. Poza tym nastgpila heterogenizacja struktury spolecznej
obszaréw wiejskich, w tym zréznicowanie kategorii zawodowej rolnikéw na (1) qua-
si-chlopow, (2) rolnikéw ,,czesciowych” (na pot etatu) i (3) przedsiebiorcéw porolni-
czych (postagrarnych). Posiadaczami i uzytkownikami ziemi zostali takze przedsta-

wiciele zawodow nieutozsamiajgcych sie z rolnikami (Halamska 2012).
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Modernizacja w postaci industrializacji, urbanizacji i masowych migracji spo-
wodowala procesy indywidualizacji kulturowej, nastepnie za$ atomizacji zycia spo-
tecznego wsi. Modernizacja, w tym mechanizacja pracy rolnika spowodowala jej
zindywidualizowanie i racjonalizacje. Praca ta zostala pozbawiona wielu tresci sym-
bolicznych i towarzyszacych jej obrzedéw. Poniewaz rolnicy przestali by¢ dominuja-
ca na wsi kategoria spoleczng, szanse przekazywania etosu chtopskiego staly sie ma-
to prawdopodobne (Podedworna 2015). Ten ostatni , po prostu przestat istnie¢” (Styk
1993: 69). Wspolczesnie trudno moéwié nawet o jednolitym etosie wiejskim (Styk
1993). Polscy rolnicy bezpowrotnie utracili swa chlopskos¢ jako element konstytu-
tywny tozsamosci, stajac si¢ producentami rolnymi (Gorlach 2001). Modernizacje
mozna wiec postrzegac jako tworzenie nowej tozsamosci, a moze nawet nowej trady-
cji. Obserwuje sie ambiwalencje wspolczesnego zycia mieszkaricow wsi, zawieszo-
nych miedzy tradycyjna wiejskoscig a ponadlokalna, zurbanizowana ,ni to wiejsko-
Scia, ni to miejskoscia” (Kaleta 1992). Czes¢ z tych tradycji staje sie cyklicznie odtwa-
rzanymi rytualami. Tradycje rodzinne sg tworzone przez czlonkéw rodziny, odwotu-
jac sie do elementéw zaczerpnietych zhistorii rodziny, ale czesto korzystaja
z inspiracji pochodzacych z innych zZrédel, np. z mediéw. Obecnie obserwuje sie in-
dywidualizacje tradycji, tj. wzrastajaca role jednostek w jej kreowaniu (Wozniak
2017).

Modernizacja tradycyjnej wsi pociaga za soba kryzys kultury ludowej. Wies
nie nadaza juz ,selekcjonowaé, adaptowac i utrwalaé tresci kultury” (Styk 2011: 229)
docierajacych z zewnatrz. W zwiazku ze wzrostem poziomu intelektualnego miesz-
karicow wsi zanika ,dawny, szczery, ujmujacy prymitywizm naiwnoéci, nie ma juz
potrzeby asymilowania czego$, przetwarzania, dostosowywania, lecz przyjmuje sie
biernie pewne tresci, aby je [...] z czasem réwniez biernie zmieni¢ na inne” (tamze).
Kiedy wies nie jest juz izolowana od miasta i §wiata, kultura ludowa nie moze by¢
odmienna od miejskiej (Styk 2011), narodowej, europejskiej i Swiatowej.

Religijna orientacja $wiatopogladowa i wartosci religijne wcigz stanowia pod-
stawe chlopskiej tozsamosci spoteczno-kulturowej. Religia wchodzi w skiad systemu
wartosci podstawowych, przenikajac wszystkie dziedziny zycia i aktywnosci, repre-

zentuje jednak bardziej wartosci uznawane i odczuwane niz realizowane oraz raczej
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odswietne niz codzienne (Styk 1995). Teoretycznie traktowana jako wartos$¢ autote-
liczna, w praktyce jest religia instrumentalizowana w stosunku do innych wartosci i
celow, co jest reliktem tradycyjnej swiadomosci chtopskiej (Styk 1995).

Mozna sadzi¢, ze tradycja, a zwlaszcza tradycjonalizm, stracity monopol wraz
z procesem instytucjonalizacji Zycia mieszkancow wsi i ich wejsciem w sfere oddzia-
tywarn mediéw spotecznych. Miejsce specyficznych i spéjnych tradycji lokalnych
zajmuje egzogeniczna ,tradycja uogolniona, fragmentaryczna i amorficzna” (Styk

2011: 232), przekazywana przez instytucjonalny i masowy ukfad kultury.

6. Globalizacja i mediatyzacja wsi

Jednym z elementéw globalizacji jest detradycjonalizacja (Wnuk-Lipiniski
2004). Polega ona na uswiadomieniu sobie przez jednostki i grupy spoteczne faktu,
ze wynikajace z tradycji normy postepowania, wierzenia, autorytety i rytualy nie sa
trwala i niezmienng czescia ,naturalnego” srodowiska spotecznego, lecz konstruk-
tem kulturowym podlegajacym fluktuacjom historycznym. Detradycjonalizacja jest
zatem procesem stopniowego wygaszania wplywu tradycji na to, jakie wierzenia lu-
dzie obecnie zachowuja, ,jak postepuja, do czego daza i jaki sens nadaja tym daze-
niom” (tamze: 225). Detradycjonalizacja narusza wiec poczucie tozsamosci jednost-
kowej i zbiorowej, przyczyniajac sie do rozpadu wspdlnot lokalnych (Wnuk-Lipiriski
2004). Wspolnote lokalng tradycyjnie pojmowano bowiem w kategoriach nieroze-
rwalnego zwigzku miejsca (utozsamianego z terytorium), struktur tozsamosci, sieci
stosunkéw spotecznych i wzoréw kultury (Kempny 2004).

W kontekscie globalizacji wyrdznia sie trzy scenariusze przeobrazen spolecz-
noéci lokalnych: (1) kosmopolityczny, (2) fundamentalistycznego zascianka i (3) two-
rzenie sie spotecznosci lokalnej nowego typu (Klekotko, Gorlach, 2011).

W pierwszym scenariuszu cztonkowie spoteczenistwa zaczynaja poszukiwac
nowych odniesier i tozsamosci o wiekszej skali przestrzennej, a nawet aterytorial-
nych, w tym wirtualnych.

W drugim scenariuszu postepuje atomizacja i indywidualizacja jako zjawiska
typowe dla wspolczesnego zycia spotecznego, , prowadzace do chaosu i niepewnosci

w relacjach spotecznych” (Tuziak 2014: 152). Powoduje to ,utrate poczucia bezpie-
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czenstwa i wzmaga pragnienie przywrdécenia tradycyjnej spotecznosci lokalnej opar-
tej na wartosciach wspdélnotowych, silnie zintegrowanej, jednorodnej i zamknietej na
obce wartosci kulturowe oferowane przez zglobalizowany $wiat” (tamze). Aby zre-
dukowaé¢ poczucie leku, wspélnoty nadwartoSciowuja tradycje lokalne, ,ktérych
elementy staja sie podstawa budowania ‘nowej-starej’ swiadomosci” (tamze: 153).
Dzialanie wedlug scenariusza fundamentalistycznego zascianka prowadzi jednakze
do marginalizacji we wspoélczesnym, szybko zmieniajacym sie spoleczeristwie,
ksztaltujgc postawy i zachowania ksenofobiczne (Klekotko, Gorlach, 2011: 40)
o znamionach quasi-nacjonalistycznych.

W trzecim scenariuszu zaklada sie, ze w zglobalizowanym spoleczeristwie
spotecznoéci lokalne nie zanikng, lecz przyjma nowa postaé, sa bowiem w stanie wy-
tworzy¢ nowe normy i schematy postepowania, lepiej dostosowane do zmieniaja-
cych sie warunkéw i potrzeb. W globalizacji upatruje sie wiec nie zagrozenia, lecz
szanse rozwojowe. Podstawa integracji spotecznosci nowego typu nie jest tradycja,
wiezi rodzinne i sasiedztwo, lecz cel, mozna wiec méwié o ,,spolecznosciach zada-
niowych” (Klekotko, Gorlach, 2011: 40), a wiec zrzeszeniach. Spotecznosci lokalne
nowego typu cenia réznorodnoéc i szanuja wolnos¢ jednostki; sa inkluzywne, otwar-
te na zmiany i innowacje (Klekotko, Gorlach, 2011).

W epoce globalizacji pojawia sie tradycja zmediatyzowana - uwolniona od
ograniczen przekazu bezposredniego, oderwana od korzeni, odrytualizowana i po-
zbawiona jednoznacznego usytuowania w kontekscie zycia codziennego konkret-
nych spolecznosci (Thomson 2006). Proces ten wigze si¢ ze zmianami wywolywany-
mi przez media. Proces zmiany spolecznej zwigksza zdolnosci komunikacyjne czlto-
wieka, zastepujac aktywnosci i instytucje spoleczne oraz zlewajac i mieszajac aktyw-
nosci medialne z niemedialnymi (WozZniak 2017).

W tym kontekscie pojawia sie¢ nostalgia za starymi dobrymi czasami, kiedy
zycie bylo proste, a przynajmniej prostsze, opierajac sie¢ na wartosciach rodzinnosci,
stalosci, pewnosci ijednoznacznosci (w przeciwienstwie do ptynnej nowoczesnosci
Z. Baumana, 2007), tj. braku ambiwalencji w ocenie postaw. Zycie ptynelo wéwczas
innym rytmem: spokojniejszym, niechaotycznym, regulowanym nie przez media,

lecz przez pory roku, $wieta koscielne i rok szkolny. Cezurg wydaje sie upowszech-
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nienie si¢ internetu. Pojawia sie potrzeba wypracowania stabilnego rytmu zycia oraz
odkrycia nowych autorytetéw w miejsce gwattownie tracacego wiarygodnosé¢ Ko-
Sciola (Wozniak 2017).

W nowej rzeczywistosci akceptuje sie codzienno$¢ wypelniong rutyna, two-
rzaca spokojny rytm zycia. W tym kontekscie akceptuje sie zmiany ewolucyjne: na-
rodziny, zgony, budowe nowych doméw, a wiec zmiany oswojone przez media. Nie
akceptuje sie natomiast zmian relacji miedzyludzkich: zamykania sie w kregach ro-
dzinnych, niewlaczania sie¢ nowych osadnikéw w zycie miejscowosci, do ktérych sie
przeprowadzili (Kajdanek 2012) i powierzchownosci relacji sasiedzkich. Wynika to
z samowystarczalnosci gospodarstw domowych (WozZniak 2017) i szerokiego zakre-
su ustug Swiadczonych przez wyspecjalizowane instytucje, kiedy pomoc sasiedzka
nie jest niezbedna.

Masowe odejscie mieszkanicow wsi od rolnictwa powoduje zmiane funkcji
domu, ktéry z warsztatu pracy staje sie rezydencja, coraz czesciej wypielegnowana.
Stan zabudowan informuje bowiem o statusie spoleczno-ekonomicznym ich wtasci-
cieli, podobnie jak pojazdy, ktérymi sa niemal bez wyjatku samochody, konie zostaty
natomiast zredukowane do funkcji rekreacyjnych. Dzikie wiejskie ogrodki zastapio-
no za$ starannie utrzymanymi ogrodami (Wozniak 2017), generalnie za$ znikaja kra-
jobrazy naturalne, bedace ostoja tradycji, przeobrazajac sie w sztuczne i wyizolowa-
ne od czlowieka (Angutek 2013).

Mechanizmy praktyki spotecznej przekazywania i utrwalania tresci kulturo-
wych s3 wpisane w codziennos¢, ich znaczenie za$ jest czesto nieuswiadamiane. Po-
stepuje homogenizacja kulturowa, zanika wiec specyfika lokalna, a nawet regional-
na, przez jej dostosowywanie do kultury , polskiej”, tj. ogélnopolskiej, w jej wersji
modernizacyjnej, utozsamianej z miejska, nie za$ wiejska. Nadrzednym imperaty-
wem nie jest wiec kultywowanie miejscowych zwyczajow, lecz modernizacja, tj. do-
stosowywanie sie do wspoétczesnosci. Upowszechnia sie przekonanie o elastycznosci
jako wartosci. W zyciu codziennym ,polskos¢” i ,poszanowanie polskiej tradycji”
bylo zreszta bardziej sloganem lansowanym przez prawicowe media, niemajgcym
istotnego zwigzku z zachowaniem wiedzy o zwyczajach, obrzedach i wartosciach

przekazywanych mimochodem w gronie rodzinnym. Intencjonalne podejscie do
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przekazu tresci kultury, odwolujace sie do przesztosci i zawierajace elementy istotne
dla zachowania tozsamosci, sa sporadyczne. Co ciekawe, wigeksza §wiadomos¢ maja
osoby bardziej wyksztalcone, dla ktérych wiejska tradycja lokalna nie jest stygma-
tem. Ogolnie jednak tradycje rodzinne przekazywane przez starsze pokolenie sa cze-
sto deprecjonowane, gdyz uznawane za bezuzyteczne, nieprzystajace do wspodlcze-
snosci (Wozniak 2017), poniewaz zwiazane z kultura rolnicza.

Rewolucja medialna otworzyla szeroka mozliwo$¢ wyboru elementéw kultu-
ry, a wiec i tradycji, a la carte. Nie ma wiec juz potrzeby bezwzglednego trzymania sie
tradycyjnych nakazéw, zakazéw i obowigzkéw. Przymus poddawania sie¢ powinno-
Sciom i stuchania autorytetow ustapil wolnosci wyboru, taczac sie z redukcja roli nie-
formalnej kontroli spotecznej. W tym kontekscie wybiércza tradycja zyskata para-
doksalnie nowa, pozytywna ceche - zredukowanie do wartoéci i odrzucenie stygma-
tu. Swieta religijne wciaz sie obchodzi, ktadac jednak nacisk nie na ich aspekt religij-
ny, lecz rodzinny. Chodzenie do kosciota traktuje sie coraz czesciej - co dotyczy
zwlaszcza kategorii paschantes - nie jako potrzebe, lecz powinnos¢, a nawet rozryw-
ke. Dwa najwazniejsze Swieta chrzescijariskie spedza sie coraz czesciej na wyjazdach
urlopowych, jesli tylko sa takie mozliwosci finansowe (Wozniak 2017).

Zmienia sie tez podzial obowigzkéw miedzy plciami. Podzial zaje¢ na meskie
i kobiece uznaje sie¢ coraz powszechniej za archaiczny. Dotyczy to w szczegdlnosci
odchodzenia od utozsamiania roli kobiety na przyjeciach towarzyskich jako pani
domu i kuchty na rzecz pierwszej z nich. Nowoscig z stosunku do zachowan trady-
cyjnych sa wspoélne sobotnie rodzinne wyprawy po zakupy. Nowa role kobiet ob-
serwuje sie¢ w tworzeniu nowych, zmediatyzowanych tradycjach rodzinnych. To
gléwnie kobietom przypisuje si¢ potrzebe zachowania wspdlnoty rodzinnej i poszu-
kiwania nowych narzedzi do tego pomocnych. ,Budowane na fundamentach starych
tradycji, czasami nawet na ich zgliszczach, lub tworzone w inspiracji przekazami
medialnymi nowe obyczaje [i] rytualy staja sie kulturowym i spolecznym spoiwem
[...] spotecznosci” (Wozniak 2017: 57).

Dla znacznej czeéci mieszkaricow wsi kultura lokalna nie stanowi obiektu za-
interesowania, ani waznej sfery do$wiadczen. Potrzeba doswiadczania kultury wy-

sokiej zostala zastgpiona przez masowa kulture medialng. Pojawia sie zjawisko do-
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mestyfikacji, tj. przedkladania domowej rozrywki (zwykle ogladania telewizji) nad
uczestnictwo w zyciu kulturalnym jakiejkolwiek instytucji (Bukraba-Rylska 2000).

W kulturach tradycyjnych nie bylo kltopotéw z tozsamoscia, gdyz byla ona
uniwalentna. Byla ona dana przez los, przypisana na mocy tradycji i stala. W spote-
czeristwach nowoczesnych wystepuje wieloé¢ kodéw kulturowych, a wiec poliwa-
lencja, réznice miedzy grupami i makrostrukturami sa wyrazne, a tozsamos¢ podle-
ga trudnemu wyborowi. Jest ona dynamiczna i negocjowalna, prowadzi jednak do
zuniformizowania dzialan wewnatrz wlasnej grupy oraz wobec czlonkéw innych
grup. Istotnym skladnikiem tozsamosci sa odniesienia do wartosci, a wiec identyfi-
kacje kulturowe, wskazujace na akceptowane style zycia i przebieg proceséw socjali-
zacyjnych (Knapik 2011).

Elementem tozsamosci jest identyfikacja terytorialna. O ile jednak w spote-
czeristwach tradycyjnych sprowadzata sie ona do pytania, skad jeste$, o tyle w spote-
czenistwach (po)nowoczesnych zmienia sie ona w pytanie, gdzie jesteS. Mozna wiec
stwierdzi¢, ze tozsamo$¢ lokalna nie wyrasta z tradycji ani przywigzania do okreslo-
nego miejsca, lecz jest konstruowana wokét wspoélnych wartosci, gustow, praktyk
kulturowych i okreslonych wzorcéw konsumpgji (Klekotko, Gorlach, 2013). Cecha
takiej tozsamosci jest znaczna gestosé kosciotéw, zwiazkéw wyznaniowych, trady-
cyjnych stowarzyszen lub grup sasiedzkich, muzeéw lokalnych i innych instytucji
kultury rozwijajacych lokalne tradycje, a takze obecnos¢ restauracji oferujacych po-
trawy kuchni regionalnej lub , swojskiej” (Klekotko, Gorlach, 2013).

Dla rekonstrukgji i rozwoju dziedzictwa kulturowego wsi wielkie znaczenie
ma jej urynkowienie, a zwlaszcza utowarowienie. Mozna tu zaliczy¢: (1) produkty
i aktywnosci rolnicze i ogrodnicze, (2) nowe produkty i aktywnosci, (3) stare, opusz-
czone siedliska wiejskie i budowle gospodarcze oraz (4) elementy przestrzeni wiej-
skiej i tradycji wiejskich (Podedworna 2011). W procesie urynkowienia mozna wy-
r6znic trzy etapy (Best 1989):

(1) spoleczenstwo towaréw, tj. zmiane wartosci uzytkowych w wartosci wy-

mienne;

(2) spoteczenstwo spektaklu, tj. urynkowienie sposobu zycia przez zmiane

wartosci uzytkowych w wartosci symboliczne;
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(3) spoleczenistwo symulakrow, tj. zamiane wartosci w znaki (wierne kopie

nigdy nieistniejacych bytow).

W tej sytuacji pojawiaja sie cztery strategie wlascicieli gospodarstw rolnych:
(1) farmeryzacja, (2) skansenizacja, (3) budowanie rodzinnego rolnictwa ekologicz-
nego (Gorlach 1995) oraz (4) agroturystyka, a szerzej agrobiznes (Szpyt 2012).

W zglobalizowanym $wiecie tradycje mozna rozpatrywa¢ jako sacrum albo
sanctum. Sacrum wywoluje postawe szacunku dla przesziosci kulturowej, moze tez
jednak uswieca¢ terazniejszos¢, pozwalajac wyjasnia¢ wspélczesnosé przez odniesie-
nia do przyjetych jako historycznie wazne elementéw okreslajacych styl zycia ludzi.
Sacrum tradycji to jej wartos¢ doswiadczana emocjonalnie i przezywana immanent-
nie (Mielicka-Pawlowska 2015). Sanctus tradycji natomiast to jej gloryfikowanie,
uwielbienie, wybielanie i interpretowanie , zgodnie z ideologia, ktéra tresci kulturo-
we przekazu ponadpokoleniowego czyni obowigzujacymi zasadami stylu zycia”
(Mielicka-Pawlowska 2015: 30), wzmacnianymi przez , polityke historyczng” pan-

stwa.

7. Relikty tradycjonalizmu

Wyeliminowanie - wspomnianego wyzej - mentalnego obrazu chlopskiego
Swiata spotecznego (Styk 2015) nie jest bynajmniej catkowite, gdyz jego relikty pozo-
staly, a nawet - przez ekologiczny proces inwazji i sukcesji - przeniosly sie ze wsi do
miast. [lustracja tego faktu jest niepoprawne politycznie porzekadto, ze chlop moze
wyjs¢ ze wsi, ale wie$ z chtopa - nie. Wiele bowiem cech etosu chlopskiego funkcjo-
nuje jako ,chlopski filtr” (Wasilewski 1986), przeniesiony przez emigrantéw ze wsi,
ktérzy wniesli ten filtr jako istotny, by¢ moze niechciany, lecz zapewne nieunikniony
sktadnik polskiej postagrarnej kultury narodowej. Elementami tego filtra sa: (1) sanc-
tus tradycji jako zideologizowany korelat frustracji spotecznej, (2) wynikajace z tego
zachowania ksenofobiczne zmarginalizowanego fundamentalistycznego zascianka,

wzmacniane przez (3) instrumentalizacje religii w stosunku do ideologii.
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